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1
A CIENCIA DO COSTUME

Costumes e Comportamento
antropologia ocupa-se dos seres humanos como pro- )
dutos da vida em sociedade. Fixa a sua atencio nas
caracteristicas fisicas e nas técnicas industriais, nas

oconvengdes e valores que distinguem uma comunidade de todas -
as outras que pertencem a uma tradicio diferente. :
O que distingue a antropologia das outras ciéncias sociais
€ o el incluir no seu campo, para as estudar cuidadosamente,
Sociedades que ndo sio a nossa sociedade. Para os seus fins
qualquer norma social de casamento e de reproducio tem.
tanto significado como aquelas que nos sdo préprias, mesmo
que seja a dos Dyaks do Mar, e nio tem qualquer possfvel
relacio histérica com a da nossa civilizagdo. Para o antropolo-
gista, os nossos costumes e os de uma tribo_da_Nova Guiné
m sociais possiveis, que tratam do mesmo T
blema, e cumpre ao anfropologista_enquanto antropologista,
évitar toda e qualquer apreciacio de um em favor do outro.
_Interessa-q 2 conduta humana, nfo como € modelada por_uma
certa tradicio, a mossa tradicio, mas como o f01 oi_por qualm
tradicdo, se]a ela qual for. Interessa-o a vasta ga:ma de costu-

P L

mes que exlste em culturas s_diferentes, e o _seu_objectivo é

Py

i S sesibmiy
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Compreender © modo como essas culturas se transformam e se
Ad—ilﬁctmciam,asfmmmdifmmmporquesecxp'iman.’ea
. maneira como os costumes de quaisquer povos funcionam nas
‘;vidzsdosindividmsqueosoompﬁem. -
, Oraooosmnnen‘a'otemsidoconsideradoasstmtode
' grande importincia. O funcionamento fntimo do nosso cérebro,
{ o eisoqmmspaxreoecmsti:tudramﬁcaooimdignadesmdo;
’»’ ocost\me,tmnosuendénciapampensar,écondummm
- forma mais vulgar. De facto, o contrério & que € verdade.
" O costume tradicional, considerado pelo mundo em geral, €

tmmmasmdeoom&utapmmmorimﬂamaisespmmosado que
O que qualquer pessoa pode jamais revelar nas acgdes indivi-
duais,»porma,isabezram:tes.Emmtanwisuoémnaspecmum
tanto trivial da questio. O que ¢ verdadeiramente importante
éopapel«predominamequeocostmnedesempenhanoquese
experimenta na vida difria e no que se cré, e as verdadeira.
mente grandes variedades sob que pode manifestarse,

’ | | o A heranca da crianga

Nio h4 ninguém que veja o mundo com uma visio pura
de preconceitos. Vé&-o, sim, com o espirito condicionado por
um conjunto definido de costumes, e mstituicGes, e modos de
pensar. Nem mesmo mas suas concepedes filoséficas ele ocon-
segue subtrairse a esses esteredtipos; até os seus conceitos do
verdadeiro € do falso sio ainda referidos aos seus panticulares
costumes tradicionais. John Dewey disse perfeitamente a sério
que o papel desempenhado pelo costume no moldar do com-
portamento do individuo, comparado com qualquer maneira
POr que este possa afectar o costume tradicional, estd na
Mesma propor¢do que a totalidade do vocabulirio. da sua
m)@namabemaoampamdacomoswmosdaswaﬁnguagem
infantil adoptados no vemnéculo da familia. Quando se estudam
a sério ordens sociais que se puderam desenvolver autonoma-
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mente, aquéhcamparagﬁonﬁoémaisquemexacmobsa
vagaodefaotvo Ahxsténadavmdamdmdyaldecada“pusoa

riéncia dos £acnos e a sua conduta. Quando comega a &lar,
j ele € o frutozinho da sua cultura, ¢ quando crescido e capaz
de tomar parte nas actividades desta, os hébitos dela sio os
seus hébitos, as crencas dela, as suas crengas, as incapacidades
dela, as suas incapacidades. Todo aquele que nasca no seu
grupo delas partithard com ele, ¢ todo aquele que nasca num
grupo do lado oposto do globo adquirir a milésima parte dessa
heranca. Nenhum outro problema social nos cabe mais forgo-
samente conhecer do que este do papel que o costume desem-
penha n2 formracio do individuo. Enquamto nio pudermos
compreender as suas leis e as suas variedades, os principais
factosqmcomphcam&vxdahmnmwcounmm-aoaserpam
nés mﬁchgfve:s. ' .

A nossa falsa perspectiva

O estudo do costume 56 nos pode aprovexm:- depois de
aceitarmos certos postutados; ¢ alguns desses postulados t&m
encontrado erguida: contra si uma oposicio violenta. Em pri-
meiro tugar todo o wtuldo c1emtff1co enge a atuzsenscm, de n-ata-

ésco ida-paqraser t Emuodososmposmenossu]ex-
tos a"controvérsia, como o estudo dos cactos, ou das térmites,
ou da natureza das mebulosas, omémdodeestmdoasegmr
éodeagmparomastenalmgmﬁwtwoeregmrmdasas
possiveis formas e condi¢Ges variantes. Foi deste modo que
aprendemos tudo o que sabemos das leis da @stronomia, ou
dos hébitos dos insectos socials, por exemplo. S no estudo

[15]




jo. préprio homcm é que as mais importantes cxénuas sockais.
w\mr ursubstlt'uﬁ‘am aqu:ele método pelo estudo de mm: Variagio

~ local — a civilizagio Ocidental.

. A antropologia foi, por definicdo, xmpossivel enquanto
estas distingGes entre nds préprios € o primitivo, nés préprios
e o birbaro, nés prépnos € 0 pagdo, nos dominaram o espirito.

Foi necessirio comecar por atingir aquele grau de afinamento
mnelecmadan_que]éna!opomosamacmngaemconm'aste
com a supersticio do mosso vizinho; fol niecessério saber re-
conhecer que aquelas imstituicGes que assentam mas mesmas
premissas, isto.é: o sobrenatural, devemserounsxdm'adassob-
omwmoangulo.asqﬂelascomoanbmpxépna pafraquetal '

\ impossibilidade desaparecesse. .

Napnmexmmemdedoséculomxmteposnﬂadodemenp
tar ndo podia ocorrer nem sequer ao espirito mais esclarecido
dentre as pessoas da civilizagio Ocidental. O homem, através
de toda a sua histéria, defenden como um ponto de honra
amdexadasuamoompambnludia:de doseuoarécwdesex'exoep-
cional. No tempo de Copérnico esta reivindicagio de supre-
macia era de tal modo ambiciosa que inclufa mesmo a Terra -
em que ele vive, eoséculommecusou@ccompanxaoa.admtlr
a subordinacio deste planeta a ocupar apenas um lgar entre
Os outros no sistema solar. No tempo de Darwin, tendo cedido’
ao inimigo o sistema solar, o homem lutou com todas as
armas de que dispunha pela exclusividade da alma, atributo
inconcebivel dado por Deus ao homem, de maneira tal que
negou a descendéncia do homem de quaisquer membros do
reino animal. Nem a falta de continuidade légica da argumen-
- tagdo, nem quaisquer ddvidas sobre a matureza dessa «alman,
nem sequer a circunstincia de o século X1x ndo ter procurado
afirmar a sua fratemidade com quaisquer estranhos 20 grupo
—nenhum destes factos contaram contra a magnifica exal-
tacdo que se manifestou rapidamente perante a indignidade
que a evolucio propunha ¢ontra o conceito da excepcionali-
dade do homem, ser linico entre os seres.
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Ambas essas batalhas se podem considerar ganhas— se

1o j4, pelo menos em breve; mas a luta s6 mudou de frente.

Hoje estamos perfeitamente dispostos a admitir que a revo-
lug@o da terra em torno do Sol, ou a descendéncia animal do
homem, quase nada tm que ver com a excepcionalidade das
nossas realiza¢Ges humanas. Se habitamos um qualquer pla-
neta dentre mirfades de sistemas solares, tanto maior gléria
para nGs, e se todas as heterdclitas racas humanas estio ligadas,
por evolucio, com 0 animal, tanto mais radicais sio as
diferencas demonstrdveis entre nés e qualquer animal, e tanto
mais notivel é a unicidade das nossas instituicGes. Mas as
nossas realizagGes, as nossas instituicdes sio \nicas, incompa-
rdveis; sio de uma ordem diferente das das racgas inferiores
e tém de ser protegidas a todo o custo. De sorte que, ou seja
uma questio ‘de imperialismo, ou de preconceito de raca, ou

de ‘comparagio entre Cristianismo e pagamismo, continuamos
‘envaidecidos com a unicidade, nfo das instituicSes humanas

do mundo em geral, com que, ali4s, nunca ‘ninguém se preo-
cupou, mas das nossas préprias mstmmgo&s e realizagGes, da
nossa civilizac3o. :

Confusdo de costume Iocal com Natureza humana
A c1v1hzagao OCLden.naJ dev1do a circunstincias hlstdncas

fortuitas, teve uma expansao mais vasta do que a de guadq‘um'
outro” grwpo locall até hoje conhecido. Estanidaxdlzoursg_mg

'sobne a maior parte 'do globo, e fomos, pois, levados a aceitar

uma crenca na uniformidade da conduta humana, que noutras’

circunstincias nio teria _surgido. Até povos muito primitivos
tém, por vezes, muito mais forte consciéncia do que nds, os
ocidentais, do papel das feicdes culturais, ¢ por muito boas
razdes. Sofreram a experiéncia fntima de culturas diferentes.
Viram a sua religiio, o seu sistema econdmico, as suas restri-
¢Oes matrimoniais tombarem perante o branco. Renumciaram
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- nmaseacexmamouuras,mmtafsmcombemgmnde
. mcompreensao “delas; mas véem ocom clareza que existem
vérios arranjos da vida humana. Atribuirdo, por vezes, certos
caracteres dominantes do branco 4 sua concorréncia comercial,
ou s suas instituicdes militares, muito da forma por que o
fazem os antropologistas.

O branco, esse, tem tido uma experiéncia diferente. Nunca,
porventura, ter4 visto um homem de outra civilizagao, a nao
ser que o homem de outra civilizagio j4 esteja europeizado.
Se viajou, muito: provavelmente félo sem mnunca ter ficado
fora de um hotel cosmopolita. Pouco sabe de quaisquer ma-
neiras de viver que nio sejam as suas. A uniformidade de
costumes, de pontos de vista, que v& em volta de si parecem-
-he suficientemente convincentes, e esconde das suas vistas o
facto de que se trata, afinal, de um acidente histérico. Aceita
sem mais complicacdes a equivaléncia da natureza humana e
dos seus préprios padroes de cultura.

E no entanto, @ grande expansio da civilizagio branca
njo & uma circunstincia histérica isolada. O grupo Polinésio,
em &pocas melativamente recentes, espraiouse desde Ontong,
Java, até A Ilba da Pdscoa, de Havai até 2. Nova Zelindia; e as
tribos de Lingua Bantu espalharam-se desde o Sara a Africa
do Sul. Mas nés em nenhum caso consideramos esses povos
como mais do que uma variagio local hipertrofiada da espécie
humana. A civilizagdo Ocidental teve todas as suas invengoes
em meios de transporte e todas @s suas organizagGes comer-
ciais de largo Ambito, 2 apoiar a sua vasta dispersdo, e € ficil
compreender historicamente como isto se deu.

A nossa cegueira perante outras culturas
As consequéncias psicolégicas desta expansio da ocultura

branca tém sido desproporcionadas quando comparadas com
as consequéncias materiais. Esta difusio cultural em grau
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mundial tém-nos- impedido, como nunca 0 homem o foi até
aqui, de tomar a sério as divilizagSes dos outros povos; tem
feito que 2 nossa cultura e a nossa umiversalidade macica
tenham, desde hd muito tempo, deixado de tomar em consi-
deragio o que é de esséncia histdrica, € que assentimos ser,
pelo contrdrio, necessdrio e inevitivel. Interpretamos a depen-
déncia, em que estamos na nossa civiliza¢do, da concorréncia
econdmica, como prova de que esta € a primeira causa deter-
minante em que a natureza pode confiar, ou resolvemos, sem
mais, que o comportamento das criancas tal como ¢ moldado
pela- nossa civilizagiio e registado nas clinicas ‘para criangas,
¢ psicologia infantil ou 0 modo por que o amimal humano
jovem tem de se comportar. O mesmo se d4 quer se trate
da nossa ética quer da nossa organizacio familiar. O que defen-
demos ¢ a inevitabilidade de cada motivacio familiar, tentando
sempre identificar os nossos modos locais de comportamento,
com Comportamento, ou 0S MOSSOS prépnos hébitos em socie-
dade, com Natureza Humana.

_ Ora o homem modemo fez desta tese uma das circuns-
tincias vitais do seu pensar e da sua conduta pritica, mas as -
fontes de que ela provém recuam até @ao que, a avaliar pela
sua existéncia universal entre povos primitivos, parece ser
uma das mais primitivas distingGes humanas, a diferenca
qualitativa entre «o meu préprio» grupo fechado, € o que a
ele é esuranho Todas as tribos primitivas concordam em re-
conhecer esta categoria dos estranhos ao seu grupo, aqueles
que ndo s6 estdo fora das disposicSes do cédigo moral que &
observado dentro dos limites do grupo de cada wna, mas a
quem sumariamente se nega um lugar no esquema humano.
Um grande ntimero dos nomes de tribos comummente usados,
Zuiii, Déné, Kiowa, e outros, si0 nomes por meio dos quais
povos primitivos se reconhecem a si préprios, € sio os termos
nativos que designam «seres humanos», isto €, eles préprios.
Fora do grupo fechado ndo hi seres humanos. E isto, a des-
peito do facto de, de um ponto de vista objectivo, cada tribo

.
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estar rodeada por povos que partitham das suas artes e inven-

- ¢Oes materiais, de prdticas complicadas que se desenvolveram

através de trocas mituas de comportamento entre um povo
e outro.

O homem primitivo nunca considerou o mundo nem viu
a Humanidade como se fosse um grupo, nem fez causa comum
com a sua espécie. Desde inicio foi um habitante de uma pro-
vincia que se isolou por meio de altas barreiras. Quer se tra-
tasse de escolher mulher ou de cortar uma cabeca, a primeira
distingio que fazia, e a mais importante, era entre 0 seu pré-
prio grupo humano e os fora do grémio. O seu grupo e todos
os seus modos de comportamento, eram Unicos.

De modo que o homem moderno, quando distingue Povo
Eleito e estranfeiros perigosos, grupos dentro da sua prépria
civilizacio genética e culturalmente aparentados um com o
outro, como quaisquer tribos na selva australiana o sio, tem
por trds da sua atitude a justificacao de uma longa continuidade
histérica. Os pigmeus tém as mesmas pretensdes. E ndo nos ¢
ficil libertarmo-nos de uma feicio humana tdo fundamental,
mas podemos, pelo menos aprender a confessar a sua histdria
e as suas polimorfas manifestacGes.

Uma dessas manifestagSes, e aquela que € muitas vezes
citada como priméria e condicionada mais por emogses reli-
giosas do que por este mais generalizado provincialismo, ¢ a
atitude universalmente sustentada nas civilizacGes Ocidentais,
na medida em que a religiio se conservou entre elas uma
circunstincia viva. A distingio entre qwalqwer grupo fechado
_& povos estranhos toma-se, em termos de rehglao, ade ve_rda
deiros crentes e de pagios. Durante milhares de anos nio havia
pontos de contacto entre estas duas categorias. N3o havia
numa delas, ideias ou institui¢Ges que fossem vilidas na outra.
Pelo contrério, todas as dnstituicGes eram consideradas anta-
génicas, s por pertencerem a uma ou a outra das, mujtas
vezes, levemente diferenciadas religices: de um lado era-uma
questio de Verdade Divina e de verdadeiro crente, de revelagao
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e de Deus; do outro era uma questio de erro mortal, de
fébutas, do maldito e de deménios. Nio se tratava de equacio-
nar as atitudes dos grupos em oposi¢io, e por consequéncia,
de compreender através de dados estudados objectivamente a
natureza desta importante feichdo humana— religido.

Preconceitos de raga
NGs sentimos uma certa superioridade justificada quando

se aceita uma caracterizagdo, como esta, da atitude religiosa
padrdo. Pelo menos desembaracdmo-nos daquela absurdidade

especial, e aceitimos estudar comparadamente as religiGes.

Mas considerando o alcance que uma atitude semelhante tem
tido na nossa civilizagio sob a forma de, por exemplo, pre-
conceitos de raga, justifica-se certo cepticismo quanto a ser
a nossa largueza de vistas, em questdes de religiio, devida ao

facto de termos superado a cindida infantilidade® ‘de" vis3o,

ou simplesmente ao facto de a religido ter deixado de ser o
tablado em que se pdem em cena as grandes batalhas da vida
moderna. Nas questSes realmente vitais da nossa civilizagio
parece estarmos ainda longe de ter adquirido a atitude desin-
teressada que t3o largamente alcangdmos no campo da religifo.

Outra circunstincia fez do estudo sério do costume uma
disciplina ainda em atraso e muitas vezes cultivada com hesi-
tagio, e esta é uma circunstincia mais diffcil de vencer do que
aquelas a que vimos de nos referir. O costume nio provocou
a atengio dos teorizadores sociais porque ele constitufa a
propria substincia do seu pensar: era, por assim dizer, a lente
sem a qual nada podiam ver. Precisamente porque era funda-
mental, existia fora da sua atencfio consciente. Tal cegueira
nada tem de enigmitico. Depois de um investigador reunir
os vastos dados necessdrios para o estudo de créditos inter-
nacionais, ou do processo de aprender, ou do narcisismo como
factor de p"siconeuroses, ¢ por intermédio e dentro deste corpo
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de dados que o economista, ou o psicologista, ou o psiquiatra
operam. Nio toma em consideragio o facto de .outros com-
plexos sociais em que, porventura, todos os factores se dispdem

- de uma maneira diferente. Isto é, nio conta com o condicio-

namento cultural. V& o aspecto que esti a estudar como mani-
festandose de modos conhecidos' e inevitiveis, e apresenta
estes como sé fossem absolutos, porque a eles se reduzem todos
os materiais que lhe servem para trabalhar racionalmente. Iden-
tificam-se atitudes locais da década de trinta, com natureza
humana, e a sua caracterizagio, com Economia e Psicologia.

Na prdtica, isto, muitas vezes, ndo importa. Os nossos
filhos devem ser educados na nossa tradi¢do pedagdgica, e o
estudo do processo de aprendizagem nas nossas escolas é o
que realmente importa. Da mesma forma se justifica o en-
colher de ombros com que muitas vezes se acolhe uma dis-
cussio de outros sistemas econémicos que nio o nosso. Afinal,
temos de viver dentro do quadro do meu e do teu que a nossa
particular cultura estabelece. : |

‘Isto &, realmente, assim, e o facto. de as variedades de
culturas se poderem discutir melhor tais como existem em
espaco, ¢ pretexto para a nossa nonchalance. Mas &€ apenas
a limitagdo de material histérico o que impede que se tirem
exemplos da sucessio das culturas em tempo. Essa sucessiao
¢ coisa a que ni3o podemos furtar-nos, mesmo que o queiramos,
e quando olhamos mesmo sé uma geracio para trds que seja,
entio compreendemos até que ponto foi longe a revisio, por
vezes no nosso mais {ntimo comportamento. Até aqui tais
revises tém sido n3o deliberadas, mas o resultado das cir-
cunstincias que sé retrospectivamente podemos figurar. E se
nio fosse a nossa relutdncia em enfrentar mudancas culturais
em questdes essenciais, enquanto elas se nos ndo impdem, nio
seria impossivel assumir uma atitude mais inteligente e autori- -
zada. Aquela relutincia é em grande parte um resultado da
nossa incompreensao das convengdes culturais, e especialmente

-.uma sublima¢io daquelas que pertencem A nossa nagio e 2
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nossa década. Um' conhecimento mesmo escasso de outras
convengdes e de como elas podem ser diferentes das nossas,
contribuiria muito para promover uma ordem social racional.

O estudo de culturas diferentes tem ainda outro alcance
muito importante sobre o pensamento e o comportamento de
hoje em dia. A vida moderna pds muitas civilizagdes em con-
tacto intimo, e no momento presente a reaccio dominante a
esta situagio € o nacionalismo e o snobismo racial. Nunca,
mais do que hoje, a civilizagio teve necessidade de individuos
bem conscientes do sentido de cultura, capazes de verem objec-
tivamente o comportamento socialmente condicionado de
outros povos sem temor € sem recriminacio.

Desdém pelo estrangeiro no € a-tinica solucio possivel do
nosso actual contacto de racas e nacionalidades; esta. nem
sequer € uma solugdo cientificamente alicercada. A tradicio-
nal intolerdncia anglo-saxénica é uma feicio cultural, local e
temporal como qualquer outra. Mesmo uri povo t3o aproxima-
damente do mesmo sangue e da mesma. cultura como o espa-
nhol dela ndo sofreu, e o preconceito de raga nos paises de
colonizacio espanhola é uma coisa completamente diferente
do dos paises dominados pela Inglaterra e pelos Estados
Unidos. Nestes n3o se trata evidentemente de uma intolerin-
cia dirigida contra a mistura de sangue de racas biologica-
mente muito distantes, porque ocasionalmente a exaltagcio &
tio grande contra o catdlico irlandés em Bdéston, ou o italiano
na Nova Inglaterra, como contra o Oriental na Califérnia.
E a velha distingZo entre o grupo de dentro e o grupo de fora,
e se neste aspecto continuamos a tradigio primitiva, temos
muito menos desculpa do que as tribos selvagens. Nés viaja-
mos, orgulhamo-nos das nossas vistas desempoeiradas. Mas
ndo conseguimos compreender a relatividade dos h4bitos cul-
turais, e continuamos privados de muito proveito e de muito
prazer nas nossas relagdes humanas com povos de diferentes
tipos de cultura, e a nio ser dignos de confianca nas nossas
relagGes com eles.

.
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O reconhecimento da base cultural do preconceito de
raca é hoje uma necessidade desesperada na civilizagdo Oci-
dental. Chegdmos a um ponto em que alimentamos precon-
ceitos de raga contra os nossos irmdos-de sangue, os Irlande-
ses, e em que a Noruega e a Suécia falam da sua inimizade
como se também ‘eles representassem sangues diferentes. A cha-
mada linha racial, durante uma guerra. em que a Franca e a
Alemanha se batem em campos opostos, mantém-se para di-
vidir o povo de Baden do da Alsdcia, ainda que somaticamente
ambos pertencam i subraga alpina. Numa época de movi-
mentos sem embaracos e de casamentos mistos na ascendéncia .
dos elementos mais desejiveis da comunidade, pregamos, sem
corar de vergonha, o evangelho da raga pura.

O homem moldado pelo costume ndo pelo instinto

" A isto a- antropologia d4 duas respostas. A primeira res-
peita A natureza da cultura, e a segunda a natureza da heranga.
A resposta respeitante 3 natureza da cultura leva-nos até as
sociedades préhumanas. H4 sociedades em que a Natureza
perpetua o mais ténue modo de comportamento por meio de
mecanismos bioldgicos, mas tais sociedades ndo sdo de homens,
sio de insectos. A formiga rainha, transportada para um ninho
solitdrio, reproduziri todas as fei¢Ses do comportamento
sexual, todos os pormenores do ninho. Os insectos sociais re-
presentam a Natureza nio disposta a correr quaisquer riscos.
O padrio de toda a estrutura social, confia-o ao comporta-
mento instintivo da formiga. Ndo h4 maior nimero de proba-
bilidades de as classes sociais de uma sociedade de formigas
ou de os seus padrdes de agricultura se perderem pela sepa-
racio de uma formiga do seu grupo do que de a formiea nio

~vir a reproduzir a forma das suas antenas ou a estrutura do

seu abdémen.
Feliz ou infelizmente, a solu¢io do homem ocupa o pélo
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oposto. Nada da sua organizacio social tribal, da sua lingua-
gem, da sua religido local € transportado na sua célula germi-

 ral. Na Europa, em séculos passados, quando se encontravam

criangas que tinham sido abandonadas e se tinham conservado
em florestas, separadas de outros seres humanos, eram de tal
modo parecidas entre si que Lineu as classificou como uma
espécie 4 parte, Homo ferus, e supds que eram uma espécie -
de andes raros. Ndo podia conceber que tivessem nascido de
homens, esses brutos idiotas, esses seres-sem interesse no que
se passava a sua volta, oscilando ritmicamente para tr4s e para
diante como qualquer animal de jardim zoolégico, com érgios -
da fala e da audi¢io que mal podiam educar-se, que resistiam
a0 frio apenas com uns farrapos e tiravam batatas de 4gua a
ferver sem o menor incémodo. E claro que nfo havia qualquer
divida que se tratava de criancas abandonadas na infincia,.
e o que a todas faltara fora a associagio com os seus seme-
lhantes, s6 através da qual as faculdades do homem se afinam
e ganham forma.

- Hoje, na nossa civilizagdo, mais humamténa, ]é. nio se
encontram criangas selvagens. Mas o facto ressalta com igual
clareza de qualquer caso de adop¢io de uma crianca em outra
raca ou cultura. Uma crianga Oriental adoptada por uma
familia Ocidental, aprende inglés, revela para os seus pais

- adoptivos as atitudes correntes entre as criangas com quem

brinca, e encarreira-se para as mesmas profissdes que elas
escolhem. Aprende todo o conjunto de fei¢des culturais da
sociedade que adoptou, e o grupo dos seus verdadeiros proge-
nitores nio desempenha em tudo isto qualquer papel. O mesmo
se passa em grande escala quando populacdes inteiras se
desembaracam da sua cultura tradicional em duas ou trés
geragbes e adoptam -0s costumes de um grupo estrangeiro.
A cultvra do Negro ameticano nas cidades do norte veio a
aproximar-se em todos os pormenores da dos brancos nas
mesmas cidades. H4 alguns anos, quando se fez um recensea-
mento cultural em Harlém, um dos tragos peculiares aos

[25]




Negros era a moda que seguiam de apostar nos trés wltimos
algarismos dos investimentos da bolsa no dia seguinte. Pelo
menos safa mais barato do que a correspondente predileccio
dos brancos por jogarem na prépria bolsa, e tinha a mesma
incerteza e era igualmente excitante. Era uma variante do
padrio branco, mas nem por isso se afastava muito dele.
E a maioria das feicdes de Harlém conservam-se ainda mais
proximas das formas correntes em grupos brancos.

Por toda a parte, e desde o princfpio da histéria do
homem, se demonstra que certos povos puderam adoptar a
cultura de povos de outro sangue. Nio h4 na estrutura biols-
gica do homem nada que torne isto sequer diffcil, muito menos
impossivel. O homem n3o € obrigado, pela sua constituicio |
biolégica, a obedecer em pormenor a qualquer variedade par-
ticular de comportamento. A grande diversidade de solugGes
elaboradas por ele em diferentes culturas relativamente 3 uniio
dos sexos, por exemplo, ou ao comércio, sio todas igualmente
possiveis na base dos seus dotes originais. ‘A cultura nio é um
complexo que seja transmitido biologicamente.,

O que se perde em garantia de seguranga dada pela Natu-
reza ¢ compensado pelas vantagens de uma maior plasticidade.
No animal humano nio se desenvolve, como no urso, um re-
vestimento de pélos que o resguardam do frio, com o resul-
tado de, depois de muitas geracdes, se adaptar aos rigores
arcticos. Ele aprende, sim, a fazer agasalhos e a construir uma
casa de neve. Pelo que nos diz a histéria da inteligéncia nas -
sociedades pré-humanas, como nas humanas, esta plasticidade
foi o himus em que o progresso humano comecou a crescer
€ em que se tem mantido vivo. Nos tempos dos mamutes, espé-
cies sobre espécies sem plasticidade surgiram, ultrapassaram-se
e desapareceram, vitimas do desenvolvimento daquelas mesmas
feicfes aue a adantacio ao ambiente nelas tinha produzido.
Os animais carnivoros e por fim os simios superiores vieram
lentamente a apoiar-se em adaptacdes nio meramente biolé-
gicas, e fol sobre a consequente plasticidade assim aumentada
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que se estabeleceram, pouco a pouco, as fundagles para o
desenvolvimento da inteligéncia. Talvez, como muitas vezes se
sugere, o homem venha a destruir-se a si préprio em virtude
exactamente do desenvolvimento da sua inteligéncia. Mas nunca
ninguém se lembrou de aventar quaisquer meios por que possa-
mos voltar aos mecanismos do insecto social; de modo que nio
nos resta qualquer alternativa.- A heranga cultural humana,
para nosso bem ou para nosso mal, nio se transmite biologica-
mente.

O coroldrio que daqui deriva em politica moderna é que
n3ao hi qualquer fundamento no argumento de que podemos
confiar as nossas conquistas espirituais e culturais a quaisquer
plasmas germinais especiais hereditdrios. Na nossa civilizacio
Ocidental a lideranca passou, em diferentes perfodos, sucessi-
vamente para os Hamitas, para o subgrupo Mediterraneo da
raca branca e finalmente para os Nérdicos. Nio h4 qualquer
ddvida acerca da realidade do facto da' continuidade cultural
da civilizagido, seja quem for o seu portador em dado mo-
mento. Temos de aceitar todas as implicagBes da nossa heranga
humana, uma das maiores das quais é a inimportincia relativa
do comportamento biologicamente transmitido, e o papel
enorme do processo cultural da transmissio da tradigdo.

A «pureza racial» é uma ilusdo

A segunda resposta dada pela antropologia ao argumento
do purista racial, respeita A natureza da hereditariedade. O pu-
rista racial € a vitima de um mito. Porque, o que vem a ser
«heranga racial»? Sabe-se mais ou menos o que é heranga de pai
para filho. Dentro de uma linhagem familiar a importincia
da hereditariedade € imensa. Mas hereditariedade é uma questio
de linhagens familiares. Para além disso & tnito. Em comuni-
dades pequenas e estdticas, como uma aldeia Esquimé isolada,
kereditariedade racial e hereditariedade de filho e pais s3o pra-

.

[27]




ticamente equivalentes, e nessas condicBes a expressio heredi-
tariedade racial faz sentido. Mas como conceito aplicado a
grupos espalhados por uma 4rea vasta, digamos, no caso dos
Nérdicos, n3o tem qualquer base real. Em primeiro lugar, em
todas as nacdes nérdicas h4 linhagens de famflia que também
sio representadas em comunidades alpinas ou mediterraneas.
Qualquer anilise da constitui¢ao f{sica de uma populagao euro-
peia apresenta zonas de sobreposicio: o Sueco de olhos e cabelos
escuros representa linhagens de famflia que sio mais concen-
tradas para o Sul, mas ele deve ser considerado em relagao ao
que sabemos destes ultimos grupos. A sua hereditariedade, na
medida em que tem qualquer realidade fisica, é uma questdo
da sua linhagem de famflia, que ndo se confina A Suécia. Nio
sabemos até que ponto tipos fisicos podem variar sem entre-
mistura. Sabemos que o intracruzamento provoca o apareci-
mento de um tipo local. Mas este caso quase nio se da na
nossa cosmopolita civilizagio branca, e quando se invoca a
«hereditariedade racial», como & habitual, para reunir um grupo
de pessoas com, aproxiniadaménte, a mesma posicio econé-
mica, com cursos de, aproximadamente, as mesmas escolas, e
que léem os mesmos semandrios, tal categoria ¢ nada mais do

que outra versio do grupo dentro do grémio e do grupo fora
do grémio, e nio se refere 2 verdadeira homogeneidade biol-
gica do grupo.

O que na realidade liga os homens € a sua cultura —as
ideias e os padrdes que tém em comum. Se em vez de escolher
um. sfmbolo como hereditariedade de -sangue comum, e de o
arvorar em moto, a na¢io dirigisse antes a sua atengao para a

~ cultura que une o seu povo, pondo em relevo os seus méritos
e reconhecendo os diferentes valores que se podem desenvolver
numa cultura diferente, substituiria uma espécie de simbolismo -
perigoso por ser enganador. por um pensar realista.




‘Razdo para se fazer o estudo de povos primitivos

; No pensar social é necessirio um conhecimento de diferen-
; tes formas de cultura, e este livro ocupa-se deste problema da

cultura. Como acabdmos de ver, forma do corpo, ou raga, &

separdvel de cultura, e, para o fim que temos em vista, tal

conceito pode ser posto de parte, excepto em certos pontos em
o que por qualquer razdo especial passe a ser relevante. Uma
' discussio de cultura exige em pnmelro lugar que se baseie fuma
hrga selecgao de’ forma_s cultl_xrals ssiveis. S6 assim poderemos-
“distingtiir “entre aqueles ajustamentos humanos culturalmente
i condlc_;onados e 0s que sio comuns e, tanto quanto podemos
saber, inevitiveis, na humanidade. N3o podemos, por intros-
pecgdo ou por observagdo de qualquer sociedade, descobrir que
comportamento ¢ «instintivo», isto é, organicamente determi-
nado. Para classificarmos de instintivo qualquer comporta-
mento, nao basta provar que ele é automitico. O reflexo con-
dicionado € tio automitico como o determinado organica-
mente, ¢ reaccSes culturalmente condicionadas constituem a
-maioria do nosso vasto equipamento de comportamento auto-
m4tico.

Por consequéncia o material mais significativo para o caso
de uma discussdo de formas e processos culturais é o das socie-
dades tanto quanto possivel historicamente pouco relacionadas
com a nossa e entre si. Com a vasta rede de contactos histéricos
que as grandes civilizagGes espalharam sobre enormes 4reas,
as culturas primitivas sio hoje a tnica fonte a que devemos
recorrer. Elas sio um laboratério em que podemos estudar a
~ diversidade de institui¢es Rumanas. Com o seu relativo isola-
mento, muitas regiSes primitivas tiveram ao seu dispor vdrios
séculos em que puderam elaborar os temas culturais de que se
apropriaram. Fornecem-nos, prontas para serem estudadas,
informagGes relativas a possiveis grandes variacSes em ajusta-
mentos humanes, e para quaiquer compreensao dos processos
culturajs € essencial um exame critico desses ajustamentos.
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£ este o tnico laboratério de formas sociais de que dispomos
ou disporemos.

Este laboratério tem outra vantagem. Os problemas pGem-se
aqui em termos mais simples do que nas grandes civilizagdes
Ocidentais. Com as invencdes que tornam féceis os transportes,
com cabos internacionais, telefones, rédiotransmissio, aquelas
invencdes que asseguram permanéncia e vasta distribuicio da
imprensa, o desenvolvimento de grupos profissionais, cultos e
classes em concorréncia e a sua uniformizagdo por todo o
mundo, a civilizacio moderna tornou-se demasiadamente com-
plexa para ser convenientemente analisada, excepto quando,
para isso, se fraccione em pequenas seccdes artificiais. E estas
an4lises parciais sdo inadequadas porque muitos factores exter-
nos que se.apresentam ndo podem ser controlados. Uma revista
de qualquer grupo envolve individuos provenientes de grupos
heterogéneos opostos, com padrdes diferentes, diferentes objec-
tivos sociais, relacdes familiares e moralidade. A inter-relagdo
destes grupos ¢ demasiadamente complicada para a avaliarmos
com O necessirio pormenor. Na sociedade primitiva, a tradig3o
cultural & suficientemente simples para que o saber de cada
adulto a abranja, e os modos de proceder e a moral do grupo
ajustam-se a um padrdo geral bem definido. E possivel neste
ambiente simples, avaliar a inter-relagdo de aspectos de uma
forma impossivel nas correntes que se chocam na nossa com-
plexa civilizagao. -

Nenhuma destas razdes para insistir nos factos de cultura
primitiva tem nada que ver com O uso que classicamente

~ se tem feito deste material. Este uso visava 2 reconstituicio de

origens. Os antropologistas anteriores tentavam dispor todos os

- aspectos de culturas diferentes numa sequéncia evolutiva, desde

as primeiras formas até ao seu desenvolvimento dltimo na civi-
lizacio Ocidental. Mas nio se deve supor que ao discutir a reli-
giio Australiana, e nio a nossa, nos, estamos a revelar a religlao
primitiva, ou que ao discutir a organizagio social Iroquiana

»
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revertemos aos hdbitos de acasalamento dos primeiros ante-
passados do homem.

Uma vez que somos forgados a aceitar que o homem cons-

titui uma espécie, conclui-se daf que por toda a parte 0 homem

tem atrds de si uma histéria igualmente longa. E possivel que”

certas tribos primitivas se tenham conservado mais préximas
de formas primitivas de comportamento do que 0 homem civi-
lizado, mas pode suceder que isto seja apenas relativo, e as
nossas suposicGes tanto. podem ser verdadeiras como erréneas,
Nao se justifica que identifiquemos qualquer Primitivo costume

2,

Wi 2 ————

actual cotn o tipo original de ~comportamento humano. "No~

LR e dn e

“ponto de vista de método 56 h4 uma maneira de atingir um

conhecimento aproximado desses estidios primitivos da huma-
nidade; pelo estudo da distribuic3o desse pequeno nimero de
feicGes universais ou quase universais ‘da sociedade humana.
Muitas sdo bem conhecidas. Dentre elas todos concordam em
contar o animismo (*) e as restricdes exégamas sobre o casa-
mento. Mais questiondveis sio as concepcdes, que -afinal mos-
ram ser muito diferentes, sobre a alma humana e sobre uma
vida futura, Crencas quase universais como estas tltimas, podem
justificadamente considerar-se como. invengGes humanas extraor-
dinarjamente antigas. O que ndo quer dizer que as consideremos
determinadas biologicamente, pois que podem ter sido invencGes
muito primitivas do homem, feicSes «de berco» que se tor-
naram fundamentais em todo o pensar humano. Em tltima

andlise podem ser t3o socialmente condicionadas como qualquer . -

costume local. Mas. tornaram-se desde h4 muito automiticas
no comportamento humano. S3o antigas e universais., Mas nio

- podemos concluir daf que as formas que hoje S(: podem obser-

var sejam as formas originais surgidas nos tempos primitivos.
Nem hd qualquer processo de reconstituir essas origens a partir

do estudo das suas variedades. Podemos isolar o micleo} uni-

7 Crenga na. existéncia  do espirito em tocda a  Natureza.

(N. do T. alemdo)
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E }ﬁk’s”” #** - versal da crenga e derivar dele as suas formas locais, mas apesar
. disso ¢ ainda’ possivel que a feigdo particular tenha surgido de
b‘ b A uma forma local pronunciada e n3o de qualquer mfnimo deno-
i : minador comum de todas as formas observadas.
1 ' - [Por isto, a utlhzagao de costumes primitivos no_estabele-
' cimento de origens é de natureza especulativa. E possivel for-
‘ . - mular um argumento em apoio de quaisquer origens que se
I desejem, origens que se excluam mutuamente ou que sejam
[5 _ complementares. De todas as utilizacSes de material antropo-
l6gico, € este aquele em que especulagio seguiu especulacio
T ~ mais rapidamente, e em que, pela prépria natureza da questao,
[‘3 - ndo ¢ possivel fazer prova. _
‘ _-Tao-pouco a razio de utilizar sociedades primitivas na dxs-
cuss3o de formas sociais estd necessariamente.relacionada com
‘ um roméantico regresso ao primitivo. Ele n3o se filia em qual-
quer espirito de poetizagio dos povos menos evoluidos. Sob
muitos aspectos a cultura de um ou outro povo seduz-nos forte-
P - mente nesta era de padrdes heterogéneos e de confusa agitagio
t mecinica. Mas nio & num regresso a ideais conservados por
| " povos primitivos para nosso proveito, que a nossa sociedade
curari os seus males. O romintico Utoplamsmo que anseia pelo
- primitivo mais simples, .por atraente que Ppor vezes possa ser,
constitui nos estudos de antropologia tanto um empecilho como
i ' .um ?uxfho.
' - O estudo cuidadoso das sociedades primitivas & hoje, como
dissemos, importante, mas por fornecer material para o estudo
i de formas e processos culturais. Ajuda-nos a distinguir as res-
postas especificas de tipos culturais locais, das que s3o gerais na
/ Humanidade. Além. disto ajudam-nos a avaliar e compreender
1 o papel imensamente importante de comportamento cultural-
—..—-mente condicionado. A cultura, com os seus processos e fungGes,
é um assunto sobre que necessitamos todo o esclarecimento
Possivel, e em nada como nos factos das sociedades préletradas
. nds podemos buscar colheita mais compensadora.
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